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Prefata

Mitul
Arborescenta interpretdrilor

Din fericire, mitologiile nu stiu s se mineralizeze dog-
matic in formule sterpe sau lesne repetabile. Mitologiile, oricite
ar fi ele si oricum si-ar gasi o forma, sunt vii si in continua
schimbare. Pentru ci substanta lor e aceeasi cu cea a imaginatiei,
jar imaginatia stie si se miste printre straturile cosmosului si ale
sufletului uman asa cum gandul masurat de ratiune nu o poate face.

Nedumeriri elementare, interogatii primare, setea de se
cunoaste pe sine si lumea in care locuieste — tot atétea atribute,
aldturi de nenumarate altele, care dau consistenta gandului omului,
neodihnei sale, limitelor cu care isi investeste conditia. Toate aceste
ingijorari, obsesii sau, citeodatd, bucurii si seninatdti se strang in
ciausul unei emotii de sintezd a cirei expresie se numeste
,mythos”. Sursa mitului nu poate fi doar intelectul cercetator, ci
intreaga psihee, propulsatd instinctual spre obarsia lucrurilor. Omul
mitului triieste intr-un cosmos a carui substanta e povestea. El (isi)
va povesti neincetat lumea si lucrurile din ea, pe sine si pe cei care
nu mai sunt, pe zei §i pe eroi. Invaluirea existentei in poveste
contine de fapt misterul unui ,,a fi” care nu are de a face doar cu
gandirea religioasa sau doar cu o zona a istoriei intelectuale ce se
raporteazi fird rest la aparitia rationalitdtii. Mitul, ca forma
seminald a culturii umane, ca nucleu al spiritualitdtii din toate
timpurile si de pretutindeni, interpreteazd si reinterpreteaza fara



Mitul — cadre teoretice selective

Perspectiva etnologica

Inainte de analizarea miturilor si a functiei acestora,
Lévi-Strauss considerd cd avem de-a face cu o problemd de
naturd metodologicd. Mai precis chestiunea nu rezidd in
impirtirea in subdiviziuni pentru rezolvarea problemei, conform
principiului cartezian, intrucat temele se inmultesc la infinit. Ca
atare, unitatea mitului apare mai curdnd ca o proiectie care nu
reprezinti neapdrat o stare sau un moment in manifestarea
mitului.’ Lévi-Strauss propune termenul de anaclazd asociat
analizei miturilor, in sensul in care asociaza atét refractia razelor,
cit si reflexia acestora — diferenta fatd de gandirea rationala fiind
ci gandirea miticd nu cautd sd ajungd la sursd, deoarece miezul
este virtual. Suprapunerea mitului cu obiectul insusi cu care
formeazi o imagine identica este doar o o dimensiune multipla,
intrucit mitul evolueaza pe alte planuri.

Caracterul nemuritor al mitului este surprins in mod
particular la Lévi-Strauss atunci cand sustine ca doar in cazul in
care o populatie este pe cale sd se stinga fizic sau moral, ar putea
exista posibilitatea ca mitul sa moard. Pornind de la credinta ca
spiritul uman apare manifest pdna in miturile sale, atunci cu atét
mai mult apare peste tot. In aceeasi not, consideratiile cu privire

! Lévi-Strauss, Claude, Le cru et le cuit, Mythologiques 1, Plon, Paris,
1964, loc. 155.
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la asemuirea mitului cu muzica in sensul utilizarii unui limbaj nu
neapdrat linear este un aspect la care Lévi-Strauss invitd in
,»Mythologiques 17, in care face o punte de legaturd intre mit si
opera muzicald si in care similitudinile cad in sfera unui limbaj
care transcende limbajul articulat, in care dimensiunea timpului
este eludatd. Ideea este reluatd mai tarziu’, cand sub aspectul
dificultdtii de intelegere a mitului in totalitatea sa, lucru care
teoretic sperie, tindem sa intelegem sub dimensiunea secventiald
a evenimentelor, cind in realitate acestea apar legate intre ele si
in momente diferite ale mitului. Pornind de aici, apare din nou
similitudinea decriptarii in termeni orchestrali, in care partitura
trebuie vdzutd in ansamblul si in organicitatea ei, nu notd dupi
notd. Corolarul acestei teorii este valabil si poeziei si picturii, de
pildd, unde antropologul structuralist francez radiografiaza
minutios limbajul similar utilizat de celelalte dou arte. Intre mit
si limbaj, acesta pune un semn de egalitate in sensul identificarii
reciproce — mitul este limbaj care se (re)traieste pe sine, in felul
acesta reinnoindu-se de fiecare datd, ramanand totusi neschim-
bate elementele primordiale.

Departe de a se plasa in termeni antagonici fata de stiinta
modernd, Lévi-Strauss considerd cid pierderea unor legituri si
intelegeri cu privire la gandirea mitica nu aduce decat pierderi si
mai mari. Metodele stiintei moderne fac ca recastigarea acestor
legituri si fie aproape imposibild®. Totodatd insa, perspectiva
sincreticd a stiintei moderne face totusi posibila integrarea acestor
aspecte pierdute ale gandirii magice, desigur, cu intentia de a le
conferi o explicatie stiintifica.

* Lévi-Strauss, Claude, Myth and meaning, Cracking the code of
culture, Shocken Books New York, 1995, p. 45.
? Ibidem, p. 5.
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in termeni similari, Mihai Coman vine cu o perspectiva
asupra genezei miturilor in care apeleaza la o ,reconstructie
teoretica” unde isi rezervd dreptul de a nu fi transant si de a
utiliza mai curand deductiile logice ale unui posibil scenariu
evenimential al géndirii mitice pentru a reconstrui cit mai
indeaproape reprezentirile societatilor arhaice. Aici mitul apare
ca o nevoie de solutionare comprehensiva a unor fenomene dificil
de explicat prin instrumentele pozitivismului contemporan. Ca
atare, miturile ,,in arhitectura sever ordonati si strict ierarhizatd a
viziunii populare despre lume, au menirea de a umple locurile
goale.” In completare, functia miturilor nu acoperd numai nevoia
de intelegere asupra lumii sub forma unui kosmos pe care omul
arhaic il poate stipani prin incadrarea intr-o logicd elementara —
gandirea magicd, respectiv. El vine de asemenea cu ideea tulburdrii
ordinii, a clitinirii echilibrului cosmologic care se mentine prin
randuiala oferiti de mit si de personajele care au un rol clar in
mentinera acestui echilibru. In caz contrar ,,echilibrul lumii risc s
se piardi, dardmand in intregime arhitectura cognitivd prin care
omul a pus ordine in universul din jurul sau.”?

Geneza miturilor insd este pusd sub semnul regenerarii
organice la Lévi-Strauss care continud scenariul vietii mitului
incluzand metamorfozele la care este supus in urma repovestirii
sale. Coman lirgeste cadrul (apud. Lévi-Strauss, Antropologie
structurald)® si expansioneazd mitul dincolo de sfera sa vitala
imediata, in sensul in care suferd un tip de mutatie culturala sub
amprenta modelatoare a repovestirii sale. In insisi actiunea de
emitere — receptare a povestii/mitului se petrece un fenomen de

* Coman, Mihai, Studii mitologice, Nemira, Bucuresti, 2009, p. 258.
> Ibidem, p. 258.
8 Ibid., p. 270.

35



POVESTEA S$I SACRUL

dizolvare a structurii initiale care, in acelasi timp, nebeneficiind
de un mediu de primire adecvat al receptorului, se auto-transfor-
ma pentru supraviefuire, devenind cu atdt mai pregnant, chiar
dacd nu mai poarta intocmai elementele constitutive originale.
Tocmai caracterul schimbitor se dovedeste a fi secretul supra-
vietuirii mitului — ,,povestirea nu existd in si prin sine, ci numai
in si prin transformarile ei””’ Dupi Coman, supravietuirea po-
vestirii tine covarsitor de dinamica narativd, conditie intrinseci
literaturii orale.

Inseparabild, in aceastd secventialitate logicd, se dove-
deste dimensiunea cauzalitétii fenomenului mitic, care la Coman
apare intr-o relatie similar transformatoare. Modelarii si remo-
deldrii permanente a mitului in forma sa povestitd, i se adaugi
binomul cauzi-efect sub care Coman propune interpretarea
legendei, ca o intruchipare a lumii trdite si a lumii povestite. Desi
vorbim de o cronologie pe care lumea legendei are nevoie si o
urmeze si, in mod firesc, am plasa-o in aceeasi realitate cu care
operdm analiza, Coman adaugd o dimensiune ontologici, re-
spectiv a faptelor reale intdmplate, care apartin lumii trdite si care
este paralela cu cea a intdmplarilor care reprezintd cauzele initiale
ale mitului si care, in mod definitiv, au loc intr-o lume povestitd,
deci imaginard, dar in sensul unei recredri a ei, al unei renasteri.

Este limpede cd relatia are insemnitate eminentd sub
raport temporal, dimensiune care isi reafirma importanta cruciali
sub aspectul ordonator al unui univers aflat in stipanirea omului
prin reiterarea unui flux de evenimente care, repovestite, confera
predictibilitate si, deci, o capacitate mai mare a omnului de
instdpénire ale unor forte aparent impetuoase ale naturii. Aceasti
interpretare este pusid metonimic sub cupola unui principiu cu

7 Ibid., p. 271.
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valenta ordonatoare — al predicatiei etiologice® care este posibila
in logica arhaica sub forma impunerii elementului particular al
concretului unor categorii sau fenomene mult extinse, generale.

Chestiunea paternititii miturilor apare tratatd axiomatic.
Raportul irational de care vorbeste Lévi-Strauss in ,,Mythologiques”
plaseaza sursa in plan colectiv, prin urmare regimul individual nu
are relevantd. Tocmai perceptia faptului ca sunt aparent fard autor
le ranforseaza originea reald, dincolo de punerea sub semnul
intrebarii, iar existenta lor se ridica deasupra incertitudinii prin
faptul ca sunt incarnate in traditie. Naratiunea mitica colportatd
face sa se reintrupeze de fiecare data, dand viata si corp mitului
original, astfel reintdrit de calitatea sa supranaturald. Poate chiar
distanta in timp care tot creste face ca problema paternitatii sa
devina indiscutabild — cu cat timpul avanseaza, cu atat distanta
fatd de origine devine imposibil criticabila si deci cu atat mai
firesc de luptat impotriva ei. Totodata, ar fi riscant sd apreciem ca
mitul evocd continuarea unui obicei, prin repetabilitate, ci mai
curdnd poate fi inscris ca expresie individuald uneori Impotriva
imperativelor de ordin moral si social, de pilda mituri cosmo-
gonice sacrificiale sau autocreatie.

Perspectiva filosofica si a istoriei religiilor

Mitul trece printr-o operatie de restaurare in termeni la
Blaga, care propune revenirea la sensul originar al termenului si
combate drastic orice asociere cu o posibild substantd care ar
tine de ireal, necredibil, fictional. Din perspectiva lui, mitul
sufera in primele decenii ale secolului al XX-lea o trunchiere si

8 Ibid., p. 327.
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o denaturare a sensului, ajungind in eseistici si fie ,,abuzat in
chip incalificabil™. Prima criticd este adusi judecatii ultime a
lui Nietzsche, potrivit careia miturile cu un potential ridicat de a
sprijini ascensiunea vietii erau calificate drept legitime, celelate
insa, care micsorau acest potential, dimpotrivi — nelegitime'’.
Lui Nietzsche 1i imputd diluarea sensului pani la a nu mai sti
ceea ce nu este mitul, sub aspectul esecului simplei definiri si
incadrdri conceptuale in care lucrurile concrete pot capita
aspecte mitice. Pornind de la aceastd analizd, Blaga propune
revenirea la sensul de origine, apropiindu-se de esenta mitului
ca Incercare de revelare a misterului. Aici incearci o clasificare
din perspectiva capacitatii de revelare, respectiv mituri semni-
ficative — care dezvaluie sensuri logice si mituri trans-semni-
ficative — care reprezintd opusul, incercdnd s facd cunoscute
sensuri fard o masura logica.

Intr-o analiza comparativd a metodelor utilizate a ceea
ce numeste Blaga spiritul mitologic si spiritul stiintific, apare ca
loc comun folosirea analogiei, dar in maniera diferiti. Daci
spiritul mitologic se construieste — in viziunea filosofului,
excesiv — pe analogie, spiritul stiintific o face moderat, dozand
matematic uzul analogiei. De ce apare relevanti aceasti preci-
zare a termenilor propusi de Blaga? Instrumentele de analizi a
modului in care opereazd miturile sunt examinate in profun-
zime, iar datoritd opozitiei In termeni fatid de metodele utilizate
de stiinta il determina pe filosof si clarifice incadrarea acestor
concepte. De pilda, operarea conceptelor despre lumea concreti
apartine spiritului mitic, in care notiuni precum focul, pamantul,
cerul etc. nu rdman incadrate doar ca fenomen natural, asa cum

2 Blaga, Lucian, 7rilogia culturii, Humanitas, Bucuresti, 2011, p. 368.
' Ibidem, p. 368.
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apare 1n interpretarea stiintifica, ci capatd dimensiuni ce transcend
fizicul — fiinta supranaturala, demon, divinitate. Daca mitologia
tinde si 1intregeascd aparentele fizice, stiinta tinde si le
descompuna in structuri care substituie fenomenul.

O consideratie importantd in viziunea lui Blaga este
aceea a eticii dezvelirii misterului. Blaga se declard impotriva
reveldrii mitului, in ciuda faptului ca ceea ce este ascuns invitd la
apropiere si suscitd un interes ridicat in patrunderea a ceea ce €
tinut la distantd. Pe 1anga o doza de relativa superficialitate in
analiza mitului sub lupa destructuranta a radiografiei ca atare,
Blaga sustine cd insasi experienta trairii mitului este in felul
acesta distrusd — ,,a despuia mitul de latura aceea de gratie
datoritd careia el raiméane de fapt la periferia unei semnificatii,
inseamnd a nu-1 trdi ca mit, ci cel mult ca alegorie; or alegoriile
ne-au ficut intotdeauna impresia unor fiinte care umbld cu
intestinele in afara.”'' Comparatia pe care o face Blaga cu
heruvimii mitologiei crestine imbraca ilustrativ aceasta idee —
heruvimii au doud perechi de aripi, nu pentru a zbura mai bine, ci
pentru a-gi acoperi ochii de lumea inferioard. Acestia au ceea ce
filosoful numeste o sfiald in fata semnificatiilor.

Ideii ca mitologia indeplineste, istoric vorbind, prima
reprezentare a ,categoriilor abisale care alcatuiesc matricea
stilistici a unui popor”'” ii este adusi o completare de citre
Eliade in care etiologia sacrd este determinantd — revelatia
produsd de mituri tine de originea sacra si de exemplaritate. Cele
doui elemente sunt esentiale atdt in raport cu actiunile sacre ori
profane, cét si cu conditia umana. Reluarea actiunilor primordiale

W Biddip. 379
2 Ibid., 2011, p. 391.
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ritualic nu sunt simpla copiere, ci re-producere, producerea
reiteratd a actului creator, intocmai cum au facut zeii.'?

Relatia cu timpul este fundamentald in ambele viziuni.
Conditionarea umana este definitoriu legatd de dimensiunea
timpului si a raportului omului cu acesta. Repetabilitatea pura a
istoriei devine imposibilda omului, in special sub aspectul
rigurozitdtii, iar la Marcel Gauchet tocmai din aceastd pricina
apare ceea ce numeste inclinatie impotriva istoriei, in care timpul
prezent este perpetuu tributar trecutului mitic care ,,garanteaza
adevarul lor inaugural”'®. Aceeasi rezonanta este regasita la istoricul
francez cu privire la raportarea fati de origine. Incarcarea existentei
cu sens este pusd pe seama unor fapte petrecute inaintea noastra
si nu generate de oameni, ci de fiinte superioare. Timpul doar le-a
succedat. ,,Exteriorul ca sursa si imuabilul ca regula” face din
aceste principii nucleul fundamental al sacrului, care la Gauchet
este perpetuat de-a lungul timpului, in pofida transformarilor
sociale, spirituale, materiale politice ori culturale.

Fatd de un moment zero al creatiei mitice, al unui
eveniment unic si global, Gauchet contrapune ideea unei secven-
tialitdti de inceputuri — reveniri, avataruri sau instaurari frag-
mentare ori succesive asupra cdrora se revine — intrucitva supuse
hazardului sau accidentului, generate de o serie de strimosi cu
calitéti supranaturale de eroi."” El propune un soi de imblanzire
sau reducere a distantei pentru a putea fi patrunsd rational
dimensiunea cosmogonicd, astfel incat tentatia de a glorifica zeii

v Eliade, Mircea, Tratat de istorie a religiilor, Humanitas, Bucuresti,
2013, p. 422.

" Gauchet, Marcel, Dezvrdjirea lumii, o istorie politicd a religiei,
Nemira, Bucuresti, 2006, p. 38.

5 Ibidem, p. 46.
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in chip de creatori ai lumii face ca puterea lor sd creascd pro-
portional, adincind prapastia necesitatii de intelegere a creatiei.

In sprijinul viziunii lui Gauchet, Eliade ii adauga impor-
tanta covarsitoare a reludrii actului originar fird false incarcari
simbolice — copilul invatda prin intermediul imitdrii actului
primordial reprodus de tatd sau bunic ceea ce au facut intial
strimosii'®, cu alte cuvinte doar primul act manifestat este sacru
si deci, demn de a fi venerat si reprodus, imitarea nu este decit o
incercare de revenire la origini ca aspiratie citre revelatia
supremad. Prestigiul perfectiunii inceputurilor este ireproductibil,
dar ndzuinta catre el il tine totodata viu.

Dorinta de patrundere a intelegerii originilor se afla
strans legata de cea a proiectiei in viitor. Recreand un nou inceput
iar si iar, timpul poate fi dominat. Stapanind actul ritualic, este
pastratd vie speranta ci lumea va ddinui. Reinnoirea, la Eliade,
apare si sub forma ritualurilor de initiere regressus ad uterum, in
care, prin cea de-a doua nastere, este realizatd intoarcerea din
urmd cu un efect similar stdpanirii timpului, prin ruperea cu
trecutul, si pregétirea pentru proiectarea in viitor. Eliade propune
o privire istoricd, nu ontologicd. Rupe discursul din plan teoretic
asupra existentei fiintei umane si il transfera in istoric, in sensul
in care homo religiosus isi cunoaste istoria ab origine si totodata
consecintele ei — ,,pentru homo religiosus esentialul precede
existenta”'’. Realitatea este astfel stipanitd prin participare, prin
recrearea ei, si deci atingerea unei forme de nemurire, cheie in
care poate fi interpretat mitul viu al lui Eliade.

In strénsi relatie cu retrdirea vremurilor inaugurale prin
participarea la reproducerea actului initial se afld ritualul ca o

16 Eliade, Mircea, Aspecte ale mitului, Univers, Bucuresti, 1978, p. 33.
' Ibidem, p. 87.
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reconfirmare a valorii apodictice a mitului. Despre supravietuirea
mitului metamorfozat, integrat sau camuflat in alte forme mani-
feste, Eliade aduce in discutie prezenta unor comportiri mitice in
crestinism, cum ar fi ceea ce numeste timpul liturgic, prin re-
castigarea ciclicd a lui illud tempus, sau a crestinismului cosmic
in care s-a creat o formd de sincretism fatd de divinitatile
precrestine sau, nu mai putin, mitologia escatologica.

Totodatd pentru a face un arc in timp, in actualitate, o
serie de comportdri mitice, agsa cum le numeste Eliade, sunt
prezente in felurite forme manifeste ale vietii sociale, politice,
economice sau culturale. De la ideologii fundamentate pe rasism
foarte cunoscute altminteri, care isi au izvorul in recursul la
originea purd, prin pretuirea unei eferne reintoarceri la originea
nobild, pana la variantele sfarsitului istoriei, prin mitul Varstei de
Aur, fard si fie epuizat intregul sir de exemple, putem vorbi
despre simbolistica eroilor moderni cu puteri prodigioase, a luptei
dintre Bine si Rau reinterpretatd in variante multiple in arta,
cinematografie, literaturd sau, nu in ultimul rand, a formulei-
retetd a mitului din publicitate.

Despre nevoia de a citi povesti, ca act ciclic de retriire
paradigmaticd a temelor fundamentale ontice - mituri, Eliade
spune ca este aproape imposibil sd poata fi conceputa o absentd a
fascinatiei pe care o produce poarta deschisd citre evenimente
asa cum s-au petrecut'® si catre universuri deopotrivd cunoscute,
deci cu care rezonam puternic prin oglindire personali, dar si a
unor universuri striine, expandand astfel universul cunoasterii.
Prin naratiune, este deschis din nou un acces la alt timp, la care in
mod curent omul nu ajunge prin actiunile cotidiene. Evadarea din
timpul istoric prin povestire este totodati posibilitatea de a

'8 Ibid., 1978, p. 179.
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transcende timpul si in acelasi timp de a recupera trecutul
indepartat.

Interpretarea psihologica a mitului

Mitul, prin filtrul interpretarii psihologice, asa cum il
propune Jung aduce mai vechea sintagma a lui Lévy-Bruhl de
reprezentdri colective care cuprindea suma simbolurilor despre
imaginea lumii a societdtilor arhaice alaturi de o definire a
arhetipurilor — ca tipuri arhaice, originare, ca ,,imagini universale
existente din vremuri strivechi”'®. Jung defineste arhetipurile ca
pe niste reminiscente arhaice sau imagini primordiale® care
adesea au fost interpretate eronat i pentru care precizeaza cd sunt
mai curind reprezentdri ale unui motiv recurent, insd fard a fi
echivalate cu instinctele. Dac instinctul este definit printr-o serie
de impulsuri psihice datorate simturilor sau accesibile prin ele,
arhetipul este manifestarea simbolica, transpusd adesea in
imagini, reprezentdri cu etiologie necunoscutd. Redus la scara,
am putea vorbi despre un amestec de imagini si emotii, insd Jung
insistd ci nu se poate vorbi despre arhetip, decat daca cele doud
aspecte se manifestd concomitent. Imaginea simpla este doar
descriere. Incircata cu emotie, imaginea capitd incarciturd sim-
bolica si intrd in sfera numinosului. Jung apropie sensul arheti-
pului de cunoastere fundamentald, numindu-l o ,parafrazi

¥ Jung, C.G., Opere complete, 9/1, Arhetipurile si inconstientul colectiv,

Editura Trei, Bucuresti, 2003, p. 15.
2 Jung, C.G., Onul §i simbolurile sale, Editura Trei, Bucuresti, 2017, p. 85.
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